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GENEALOGIE ALS MYTHISCHE FORM

Studien zur Theogonie des Hesiod?

Bie urspriingliche Form, in der die Beziehungen zwischen Ver-
gangenheit, Gegenwart und Zukunft als Einheit sinnfillig erlebt
werden, ist das Geschlecht (yévoc). Es stellt sowohl die Verkniipfung
der Ahnen mit den lebenden und zukiinftigen Nachfahren wie die Ver-
bindung seiner in einer Gegenwartlebenden Glieder untereinanderdar.

Das Genos faBt also eine Vielheit von Gliedern im Lingsschnitt
wie im Querschnitt eines zeitlichen Ablaufes als Einheit zusammen.

Diese Einheit ist bedingt durch die zu dem urspriinglichen Begriff
des Genos gehorende Tatsache — vom erkennenden Subjekt aus:
Vorstellung — daB der erste Ahnherr in allen Nachfahren fortlebt.
Das urspriingliche Sein, das dem Ahnherrn innewohnt, ist an sich
zeitlos; es erlischt nicht mit dem Tode des Ahnherrn, sondern stellt
sich in seinen Nachkommen in zeitlicher Abfolge, in immer erneuten
" Modifikationen dar.

Die Form, in der das Genos zur Darstellung kommt, ist die
Genealogie.

In dieser Form der Genealogie haben sich nun immer wieder Kos-
mogonien und Theogonien offenbart®. Wenn wir diese Offenbarungen
als solche auffassen und die Genealogie nicht als eine willkiirlich dem
kosmogonischen Mythos iiberprigte Form ansehen, sondern im
eigentlichen Sinne des Wortes als Gleich-nis des Kosmos, der sich
eben in der Form der Genealogie aus-driickt, so diirfen wir aus
dieser Offenbarung in der Form der Genealogie schlieBen, daB sich der
Kosmos als ein einmaliges, einheitliches, zeitloses Sein in vielfachen

-Modifikationen entfaltet, denen dieses zeitlose Sein immanent ist:

! Diese Abhandlung ist erstmalig 1936 als Fasc. Supplet. VII der ,,Sym-
bolae Osloenses‘* in Oslo verdffentlicht und erscheint hier in fast unverin-
dertem Abdruck.

? Eine prinzipielle Scheidung zwischen Kosmogonie und Theogonie soll

hier nicht gemacht werden, denn fiir das urspriingliche religiése Empfinden
sind die Phinomene des Kosmos Erfahrungen des Géttlichen.
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Die gesamten Erscheinungen, Krifte und Gesetze des
Kosmos bilden eine genosartige Einheit.

Die Untersuchung einer solchen kosmogonischen Genealogie fuhrt
also unmittelbar und nicht etwa iiber den Umweg einer Allegorie in
das Wesen des Kosmos, dessen Offenbarung dem Kiinder dieser '
Kosmogonie zuteil geworden ist.

In diesem Sinne soll hier die Bedeutung der Genealogie als Form
der Hesiodischen Theogonie untersucht werden?.

Als friihes Beispiel einer sich in genealogischer Form ausprigenden
Kosmogonie sei zunichst jenes babylonische Schopfungsgedicht hin-
gestellt, das um das Jahr 2000 entstanden und uns in einer Nieder-
schrift aus der Regierungszeit des Sardanapal (668-628 v. Chr.) iiber-
kommen ist. Auf zwei Stufen entwickelt sich in diesem babylonischen
Mythos die Welt; zwischen beiden folgen sich in genealogischer Reihe
Gotter, deren jiingster — Marduk — sein Kénigfeich, die zweite Stufe,
griindet. Auf der ersten Stufe

,»Als droben der Himmel noch nicht benannt war,
Die Feste unten einen Namen nicht hatte,

Als (Festland) nicht war, noch Marsch sich fand,

Als von allen Géttern kein einziger lebte,

Noch keiner benannt, kein Schicksal bestimmt war‘‘?

da existieren allein die Urmichte: Apsu, der Uranfinger, aller Er-
zeuger; Thiamat, die Allmutter; neben ihr der Sohn Mummu, der
als Bote zwischen dem Urerzeuger und der Urmutter hin und her

1 Als Arbeitshypothese ist angenommen, daB die Theogonie des Hesiod, so
wie sie uns iiberkommen ist, das Werk eines Dichters ist, d. h., daB ihre
Gesamtheit wie ihre einzelnen Teile nach einem einheitlichen Plan gedichtet,
also auch einer einheitlichen, sinnvollen Deutung zuginglich sind.

Eine Arbeitshypothese braucht als solche nicht bewiesen zu werden. Ihre
Brauchbarkeit kann so lange als erwiesen angesehen werden, als sich die
Erscheinung, die durch sie erklirt werden soll, einheitlich, d. h, als Ganzes
sowohl wie in ihren Teilen, auf Grund der gewihlten Arbeitshypothese er-
kldren laBt. — Ein einheitliches, eindeutiges Ergebnis der folgenden Unter-
suchung wiirde also nicht nur die Dichtung des Hesiod fiir unsere Erkenntnis
innerhalb der Fragestellung kliren, sondern gleichzeitig auch die gewihlte
Arbeitshypothese rechtfertigen.

2 Ubersetzung von Alfred Jeremias.
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_ geht. Lange Zeiten hindurch existieren diese Michte, die alles Sein

potenz1ell in sich schlieBen, ohne weitere Individuation. Dann ent-

stehen in genealogischer Abfolge eine Reihe von Gottern, deren

Namen fiir uns nicht deutbar sind. Wir erfahren nur: Jeder Sohn ist

seinem Vater zhnlich, nach seinem Abbild geschaffen; aber jeder ist
kliiger, michtiger, stirker an Kriften als sein Ahnherr.

,,Sie storten Thiamat, machten verwirrt Thiamats Gemiit*

und der Urerzeuger sagt:

,,Fur mich ist ihr Treiben (grenzenlos listig),
Tags find’ ich nicht Rast und nachts keine Ruhe.
Ich m&cht’ sie verderben, ihr Treiben beenden,
DaB stille es werde und Ruhe wir finden.

Es entbrennt ein, Kampf zwischen den Urmichten und den Got-
tern. Der Urerzeuger und der Bote werden gefesselt. Nur die Ur-
mutter bleibt unbesiegt, erkiirt sich einen anderen Gatten, Kingu, der
nun als Allgott waltet. Alle Gétter, die gegen sie anstiirmen, versagen,
bis schlieBlich Marduk, der jiingste Gott, der den Kampf gegen die
-Allmutter nur unter der Bedingung aufnimmt, Gétterherrscher zu
werden, sie in einem Netz fingt; er zerreiBt und zerfetzt sie, er tritt
auf sie. Er erschafft die jetzige Welt und die Menschen aus dem
getoteten Kingu.

,,Die ilibrigen Gétter sprach frei Kénig Marduk*

und auch die Urmutter geht ein in sein Reich, denn aus ihrem Leich-
nam macht er zwei Teile und deckt damit den Himmel.

So entsteht in diesem Mythos die jetzige Welt — das Kénigreich
des Marduk — in genealogischer Abfolge unter furchtbaren Kimpfen
aus den uranfinglichen urelterlichen Michten?.

_In der gleichen Form, nach dem gleichen Plan wie der Babylo-
nische Mythos fiigt sich die Theogonie des Griechen Hesiod, die

" 1 Es sei hier nur darauf hingewiesen, da8 in dem vorderasiatischen Gedicht,
anders als in der griechischen Theogonie, die Gétterfolge zu einer politischen
Stadtherrschaft des Marduk hinfithrt. Uber ,,Géttergeschichte als Welt-
geschichte im alten Orient* s. Forrer, Forsch. u. Fortschr., 11. Jahrg., Nr.31
S.398f.
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er von den nichtlich verhiillt einherschreitenden Musen am Tal-
hange des Helikon empfingt. Auch Hesiod sieht den Weltmythos in -
der Form physischen Werdens, das sich als Zeugung und Geburt
gottlicher Wesenheiten in einer genealogischen Abfolge von Eltern
und Kindern vollzieht. Auch in Hesiods Theogonie baut sich der
Mythos in zwei Stufen auf; die Musen besingen zuerst ein

(44) 9edv yévoc aidolov. . .
&€ dpyiic, od¢ Iatar ol Odpavde edpde Erintev,!
und
(47) Sebrepov adre Zijva, Yedv matép’ 98¢ wal &vipdiv,®

Auch hier folgen sich, wie in der vorderasiatischen Dichtung, zwi-
schen diesen beiden Stufen in einer genealogischen Reihe gottliche
Viter und Sohne. Und ebenso griindet auch hier der Jiingste dieser
Gotter sein Reich, die jetzt bestehende Welt, unter furchtbaren
Kimpfen und Erschiitterungen; auch er bildet diesem Reich die Ur-
michte der ersten Weltphase ein.

Zeigt sich so eine weitgehende Ubereinstimmung in Planung und
Formung zwischen dem Babylonischen Mythos und der Theogonie
des Booters, so wird sich um so klarer und reiner in dem, was sie
unterscheidet, das Einmalige und Wesenhafte der spezifisch griechi-
schen Weltschau erweisen. ‘

I

DIE ERSTE STUFE DES WELTMYTHOS:
DAS OEQN T'ENOX AIAOION

Auf der ersten Stufe der Theogonie entfaltet sich in genealogisch
untereinander zusammenhingenden Wesenheiten das 9edv yévog
aidotov. Es umfaBt — ohne sie etwa nach den folgenden Kategorien
zu sondern — sichtbare Naturerscheinungen (Erde, Himmel,
Meer, Gestirne, Fliisse); dynamische Gewalten (Eros, Eris, den

1 ,Das ehrwiirdige Geschlecht der Gotter. ..

Die zu Beginn die Erde gebar und der weite Himmel*.
2 Und zum zweiten Zeus, den Vater der Gotter und Menschen®.
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Schwinger Pallas); Weltaspekte (Thaumas, Theia); normative
- Michte (Themis, Nemesis, Mnemosyne, Styx)..

© Alle diese fiir unser Denken so verschiedenartigen Elemente — Na-
turerscheinungen, dynamische Gewalten, Aspekte, normative Miéchte
—sind fiir die Hesiodische Zusammenschau Glieder zweier urspriing-
licher, von Chaos und Gaia abstammender Geschlechter, also zweier
* natiirlicher, durch Ursprung, Vereinigung, Zeugung und Geburt in
sich verbundener Einheiten. Diese einheitliche Zusammenschau er-
scheint um so bedeutsamer, als ja kein géttlicher Schopfer diesen
Geschlechterfolgen gegeniibersteht, der sie etwa als Einheit geplant
. und aus seinem einheitlichen Willen mit einer einheitlichen Zweck-
setzung geschaffen hitte, so wie zu Beginn der Genesis Gott die Welt
schafft oder auf der zweiten Stufe des Babylonischen Mythos Kdnig
Marduk die Schépfung vollbringt. Sondern diese Geschlechter sind
an sich urspriinglich und in sich zu einer natiirlichen Einheit zu-
sammengeschlossen.

Hesiod sieht die natiirlichen Erscheinungen (Dunkel, Licht, Erde,
Himmel...) nicht als physikalisch-sinnliche Eindriicke und die
Krifte und normativen Michte nicht als Abstraktionen oder Wir-
kungen an, sondern als lebendige, zeugende und gebérende Gestal-
ten.

Diese Gestalten sind dem Griechen gdttlich — es ist ein yévog
9edv — weil er alle natiirlichen Erscheinungen, alle Krifte und Nor-
men, die er in der Welt sieht und erlebt, mit ehrfurchtsvollem stau-
nenden Erschauern, mit «idd¢, anschaut. So wird das Gotterge-
schlecht auf der ersten Stufe des Hesiodischen Weltmythos ,,ehr-
wiirdig*, aidotov, genannt.

In dem Bereich dieser Gottheiten ist jede Gestalt, die da ist, als
Da-Sein unverginglich. Dem Entstehen steht kein Sterben und
Vergehen entgegen; denn was in Dasein eingetreten ist, bleibt in
diesem Da-Sein, auch der besiegte Kronos und die mit ihm gebin-
digten Titanen und der bezwungene Typhoeus. Anders der Baby-
lonische Mythos: Thiamat und Kingu werden getdotet.

Alle Gottheiten sind von gleicher géttlicher Art: die Fliisse der
Oikumene: der Nil, der Alpheios, der Strymon, der Istros... haben
dieselbe mythische Realitit wie der nie mit Augen geschaute, in sich
zuriickflieBende Urstrom Okeanos (237 £.).
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Die normativen Michte, die spiter, auf einer anderen Stufe des
Weltmythos, bedeutsam hervortreten werden, haben hier keinerlei’
besondere Stellung, keinen Primat. Metis ist eine der vielen Okea-
niden, ebenso Eurynome und Styx. - :

Welches ist nun der Ursprung dieser von keinem Schépfer er-

“schaffenen Geschlechter gottlicher Wesenheiten ?

Am SchiuB des Prooimions bittet Hesiod die Musen, die ihm

ihren Gesang von dem Wesen der Gotter einhauchen, ihm zu kiinden

(115) & m mpdTov yéver adréiv.'

Mit der feierlich und schwer klingenden Antwort auf diese Frage
beginnt die Genealogie:

(116) "H 7ot piv mpetiota Xdog yéver ,?

und dann weiter:
adrdp Emerta
Tai’ edpdatepvog, mdvrov Edog dopadie alel
ddovdtev, ol Eyovot xapn pbevrog P OXdumov
Tdprapd T Gepdevra puyd xdovdc edpuodeine.?

1 ,,Was wurde als erstes von ihnen.*

2 ,Wahrlich ja zuerst wurde Chaos,

3 .+« -aber darauf dann
Gaia, breitbriistig, der dauernde feste Sitz der Unsterblichen
Insgesamt, die bewohnen die H6h’n des beschneiten Olympos,
Tartaros finstere Kluft im Grunde der rdumigen Erde.*

wobei Tdprapa als Akkusativ zu &yqovet zu ziehen ist. Tartaros ist kein
selbstindiger Ursprung wie Chaos, Gaia und Eros, sondern gehért hier zu
Gaia, ist als Teil von ihr mit ihrem Werden verbunden. X8y edpuédera ist
die Oberfliche der Erde, ist aber auch die Erde selbst, die den Beinamen
X9ovix hat, — In der Tiefe dieser Erde (uvy &) ist der modrige Tartaros mitihr
verbunden. Er ist der tiefste Bezirk der riesigen Erde, neldpns Eoyara yaing
(730). In ihm wohnen die Titanen-Gétter: ]

Titijvés te Yeol tol Smd yxDovl varerdovres

Tdptapov guel péyoy

(Hom. Hym. Ap. 157 f.). -

Eine zweite Vorstellung von dem Tartaros, die sich in der Theogonie
findet und sich mit der anderen mischt, ist, daB Tartaros ebenso weit von
der Erde entfernt ist wie der ja ebenfalls mit ihr fest verbunden gedachte.
Uranos. Das Nebeneinanderbestehen solcher Vorstellungen ist hiufig und
kann nur den befremden, der von mythischem Denken eindeutig exakte
astronomische oder geographische Bestimmungen erwartet.
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Diese beiden Urspriinge, Chaos und Gaia, stehen in keinerlei
genealogischer Verbindung miteinander. ,,Erst wurde Chaos, spa-
ter Gaia.* Die Gaia entsteht nicht etwa aus dem Chaos. Die ein-
zigen Wesen, die unmittelbar aus dem Chaos hervorgehen, sind
Erebos und Nacht (123). Es findet auch keine Vermischung der
ferneren Nachkommenschaften des Chaos, die aus der Verbindung
seiner Kinder Erebos und Nacht hervorgehen, mit den Nachkommen-
schaften der Gaia statt; beide Stammbiume bleiben vollkommen
getrennt. Chaos ist also in der Theogonie des Hesiod nicht der Ur-
sprung aller Dinge, wie in anderen griechischen Kosmogonien. Es
ist weder das riumliche Urprinzip, noch, wie die Stoiker annehmen,
die y&oc von yéw ableiten! und es als einen eigenartigen fliissigen
Urstoff ansehen, ein stoffliches Urprinzip. Es ist auch nicht die
Verbindung von dynamischem mit riumlichem und stofflichem Prin-
zip aller Dinge, so wie etwa bei den Vorsokratikern &py# zeitlichen,
dynamischen und stofflichen Urbeginn in sich vereinigt. Sondern aus
Chaos entstehen bei Hesiod nur Erebos und Nacht und deren Nach-
kommenschaften. :

Was bedeuten also Chaos und Gaia bei Hesiod ?

Zunichst sei noch einmal festgestellt: Zwei Geschlechterfolgen
stehen sich auf dieser ersten Stufe des Weltmythos von Beginn an
gegeniiber. Sie sind sowohl prinzipiell — d. h. durch ihre Urspriinge
Chaos und Gaia — wie durch ihre Wesenheit, die sich in ihren von-
einander getrennt bleibenden Nachkommenschaften entfaltet, ver-
schieden.

- Diese prinzipielle und wesenhafte Verschiedenheit ist von Hesiod
klar und eindeutig, wenn auch mit den sparsamen, verhaltenen Mit-
teln, die er in der Genealogie zur Charakteristik der Gottheiten an-
wendet, gekennzeichnet.

Denn mit drei Mitteln verdeutlicht Hesiod das Wesen der Gott-
heiten. Zumeist spricht schon der Name: Himmel, Meer, Sonne...
Hiufig tritt sodann zu den Namen ein bezeichnendes Beiwort: NV
ohon) (224), Eiphvn tedadvin (902)%, das bisweilen iiber einen oder

1 Uber die von yéw sich ableitenden Chaoslehren: Fr.Bérzler, Zu den
antiken Chaoskosmogonien. Archiv f. Relig.-Wissensch. Band XXVIII, 133 f£.

2 ,,Die verderbliche Nacht.

8 ,,Der blithende Frieden*‘.

13



mehrere Verse ausgeweitet ist. Vor allem aber entfaltet sich das
Wesen einer Gottheit in ihrer Nachkommenschaft. Je hoher, d. h. je
frither die zeugenden und gebirenden géttlichen Gestalten in dem
System der Genealogie stehen, desto grofler ist die Fiille der in ihnen
beschlossenen Wesenheiten, desto vieldeutiger ihre Konzeption. Und
ebenso wie in einem logischen System der Oberbegriff qualitativ un-
verindert und quantitativ unvermindert bleibt, auch nachdem sich
aus ihm eine Fiille von Unterbegriffen entwickelt hat, ebenso be-
halten die elterlichen Wesenheiten in dem genealogischen System
des Hesiod ihre unverinderte Seins- und Wesensfiille, auch nachdem
ihre Einzelmodifikationen in Gestalt ihrer Kinder sich aus ihnen ge-
lost haben. Denn diese Kinder stellen in sich — und dies ist von
grundsitzlicher Bedeutung fiir das Verstindnis der Genealogie auf
dieser ersten Stufe des Weltmythos — die Wesensentfaltung der
elterlichen Gottheiten, eben ihre Einzelmodifikationen, dar. So bleibt
das Chaos als Chaos unverindert bestehen, auch nachdem ihm Erebos
und Nacht entstanden sind. Und ebenso bestehen Erebos und Nacht
weiter, nachdem sie, sich vereinigend, Aither und Tag erzeugt haben.

Von diesen drei Elementen aus: Name, Beiwort und Wesensbe-
deutung der Nachkommenschaft, muB3 das Chaos gedeutet werden.

Zunichst spricht auch hier der Name. Zur Wurzel *ya- (yaive,
xdoxw) gehérend bezeichnet er das Wesen des Chaos: das Gihnende,
Klaffende. Dazu kommt, da Chaos Neutrum ist, also nicht zu
eigentlicher Gestaltung gekommen ist.

Dieses gihnende, klaffende, gestaltlose Chaos wird Jogepév ge-
nannt (814) und 148t aus sich Erebos und Nyx entstehen, die sich
vereinigen. Zépoc, "EpeBoc und die NOE 2peBevwy (213) sind also
die Modifikationen des Chaos, aus denen seine Sphire erkennbar
wird. -

Erebos, vielfach mit dem abendlich hingewandten Zd¢ogzusam-
men genannt und kaum von ihm abtrennbar, gehért in den Bereich
des Todes. In den Homerischen Epen, in denen alles Wesenhafte
sich in konkreter Form darstellt, ist es eine Ortlichkeit nahe dem
Hades, aber nicht der Hades selbst?. '

Von unten her, aus dem Erebos (6n¢f *EpéBeuvc) versammeln

1 Deutliche Sonderung von Hades und Erebos II. 8, 568.
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- sich die Psychen der Gestorbenen, als Odysseus zu 1hnen dringt
(Od. 11, 36/37). In den Erebos (eic "Epeﬂog) schreitet die Psyche
.des Ajax mit den Psychen der anderen Gestorbenen zuriick (Od. 11,
- 563 f.). Wenn Odysseus an der Schwelle der Unterwelt ein weibliches
schwarzes Schaf opfert, so soll er es nach dem Erebos richten
(cic *EpeBoc Tpédac); er selbst soll, abgewandt, nach den Fluten
des Stromes streben (iépevoc motopoio Hodwv), d.h. nach dem
Okeanos, der die Welt des Lebenden umflieBt und auf dem er zum
Totengrund hingeschifft ist (Od. 10, 525 £.). Und so wie der lebende
Odysseus vom Erebos weg in die Welt des Lebens strebt, so streben
die Eidola der Freier, die der Seher Theoklymenos in seiner Vision
im Vorhof des Odysseuspalastes sich driangen sieht, zu der Welt des
Todes, zum Erebos (Od. 20, 356) iepévev "EpeBbode dmd Ldopov.
. Wie alles, was zum Bereich des Todes gehért, sind Erebos und
Zophos dunkel, weil eben der dem Leben und seinen sichtbaren
Formen abgekehrte Bereich nicht sichtbar, also dunkel ist. Diese
Dunkelheit gehort so sehr zum Wesen des Erebos, daB8 Erebos oft
Dunkel schlechthin ist, wobei aber stets diese Erebosdunkelheit in
wesenhaftem Gegensatz zu der lichten Welt der Lebenden, sei es
- der Gotter oder der Menschen, steht. So sendet Zeus den Hermes
~ in den Erebos (¢ic * EpeBoc), damit er den Hades schmeichelnd iiber-
rede und Persephone ins Licht (¢ @doc) zu den Géttern zuriick-
fithre (Hymn. Dem. 335 £.). Auch in der Theogonie ist dieser Gegen-
satz scharf geprigt: Zeus braucht die Hundertarmigen und fithrt sie
aus dem Erebos ins Licht

(669) *EpéPeoguy 5o xPovde e powode.
Und der Sophokleische Ajax, der sich nach dem Tode sehnt, weil
er ihm erwiinschter ist als das Licht des lebendigen Tages, preist die
Dunkelheit des Erebos als sein Licht:

T (894) Zxéroc, éy.ov cpowg,
"Epefog, 16 paevvdraToy, mg épol.2

! Im Gegensatz zu dem nach dem Erebos hingehaltenen Opfertier fiir die
Toten halten die Séhne des Nestor das der Athene bestimmte Opfertier hoch
vom Boden empor: dvelévreg and yxSovde edpuodeing Eoxov (Od. 3, 453 £.).
% ,,Schatten, du mein Licht,

Erebos, Lichtvollstes bist du fiir mich.*
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Erebos, dieser dem Tode zugewandte dunkle Bereich des Da-Seins
und die verderbende (8Mo#) Nacht, die Tod und Schlaf und die
raffende Ker aus sich gebiert, stellen als Ausgeburten des Chaos seine
Seinsmodifikationen dar.

Neben diesem gihnenden, klaffenden, gestaltlosen, todlich dunk-
len Chaos, diesem zuerst gewordenen, dem Tode zugewandten Da-
Seienden, das keine Form hat und nie haben wird — denn es besteht
ja als Chaos weiter, sogar im Kosmos des Zeus (Theog. 700, 814) —
steht in klar ausgeformter und daher auch das Chaos charakterisie-
render Gegensitzlichkeit Gaia, die Breitbriistige (edplotepvog), der
feste iBoden aller Gétter (mdvrwv &og doparis aict, 117), die den
gestirnten Himmel um sich herum nach ihrer Form (loov &t} 126)
schafft, damit er den Raum um sie bilde, umfasse, begrenze (wac v
mept whvta xodbdmror 127).

So steht in dieser dltesten uns iiberkommenen griechischen Kosmo-..
gonie von Urbeginn an ein Bereich des Ungeformten, das dem
dunklen Tode nah empfunden wird, getrennt und gegensitzlich zu
dem Bereich der sicheren Erdfeste, deren Raum der gestirnte Himmel
iiberw®élbt, die den Okeanos gebiert, der diesen Bereich der Lebenden
umflieBt, und den ,,Hochwandelnden‘, dessen Kinder: Sonne, Mond
und Morgenréte ihn in regelmiBiger Wiederkehr erhellen.

Griechische Schau der Welt, griechisches Lebensgefiihl kiindet
sich hier, gleich zu Beginn der Gétterfolge, an: ein zwiefacher Ur-
sprung, zwei polare Bereiche: Unform und Form; abgriindige Tiefe
und klare feste Begrenzung; vage Todesdunkelheit, aus der — wieder-
um polar — hellstes Licht hervorbricht (denn Erebos und Nacht er-
zeugen zusammen Aither und Tag), und gleichmiBig wandelnde
Gestirne bestehen nebeneinander. Sie mischen sich nicht, die Nach-
kommenschaften von Chaos und Gaia gehen keine Verbindung mit-
einander ein, aber sie bekimpfen sich auch nicht, es ist kein Agon
zwischen Unform und Form, zwischen den Ausgeburten des Chaos
und den Kindern der Gaia. In polarer Gegensitzlichkeit bilden die
beiden Urspriinge ohne jede ethische Wertung, in gleichmiBig gott-
lichem Da-Sein, eben kraft jener Gegensitzlichkeit, die totale Einheit
einer Welt.
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. Der dritte Ursprung ist Eros, ,,der schonste unter den Gottern,
- der die Glieder lost und aller Gétter, aller Menschen Sinn bindigt
in der Brust und iiberwiltigt verstindigen Ratschlag®, (122) véov xal
¢rnippova Bourfy. Er gesellt sich zu Aphrodite, der auch der schine
Himeros, der Sehnende, folgt (201).

Dieser Eros ist kosmogonisch, weltbildend, denn er, das dritte
Da-Seiende nach Chaos und Gaia, der sich selbst nicht in Nach-
kommenschaften entfaltet und so auBerhalb der eigentlichen Genea-
logie zu stehen scheint, bezwingt alle Gétter, also auch Chaos und
Gaia. Er treibt sie zur Entfaltung in Nachkommenschaften, die er
wiederum zusammenfiihrt, und so entsteht durch ihn aus der Wurzel
die Entfaltung, aus dem Neben- und Nacheinander der Zusam-
menhang, das kosmische Genos.

Man hat es Hesiod vorgerechnet, daB er die kosmogonische Wir-
kung des Eros nicht mit Worten ausdriicklich bezeugt; er habe nicht
mit dem Pfunde gewuchert, das ihm geworden. Aber spricht der
Name des Eros, seine Ursprungstellung im genealogischen System,
seine. alles bezwingende, Genos schaffende Macht, die, ganz in sich
beschlossen, sich in keiner Nachkommenschaft entfaltet, nicht deut-
lich genug ? Bezeichnende Benennung und systematische Einordnung
sind die von der genealogischen Form als solcher geforderten sinn-
gemiBen Formungsmittel. So wie Hesiod die Genealogie des Chaos
mit diesen Formungsmitteln bildet, so baut er auch den gesamten
genealogischen Teil seiner Theogonie ausschlieBlich mit diesen For-
~ mungsmitteln auf, denen er allerdings ihren héchsten Ausdruckswert
verleiht; die Schonheit der Hesiodischen Benennungen wurde schon
vom Altertum gepriesen. Eine weiter ausgefiihrte Verdeutlichung und
Ausschmiickung, die dem modernen Leser der Theogonie vielleicht
Verstindnis erleichternd und deshalb erwiinscht wire, gibt Hesiod
nicht. Und so stellt sich die Hesiodische Genealogie in jener voll-
endeten Einheit von Sinngehalt und Formung dar, die das Kennzei-
chen jedes archaischen griechischen Kunstwerkes und zugleich das
Geheimnis der von ihm ausstrahlenden Wirkung ist.

Aus der Vereinigung von Erebos und Nacht entstehen Aither
und Tag.
DaB der Dichter auf dieser Stufe des Weltmythos die zeitlosen
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Seinsformen ,,Nacht‘‘ und ,,Tag** aufstellt und nicht etwa die astro-
nomischen Zeitabschnitte, die durch den sich wiederholenden Son-
nen- oder Mondumlauf bestimmt werden, geht schon daraus hervor, -
daB Helios, Selene und Eos in einer anderen genealogischen Reihe
stehen. Sie entstammen, von Gaia und Uranos her, dem Elternpaar
Hyperion und Theia, dem Hochwandelnden und der Leuchtendent?
— also einem ganz andern Bezirk des Daseins als die sich aus dem
Chaos losenden Wesenheiten Erebos und Nacht, Aither und Tag.

Wieder zeigt sich — hier im Verhiltnis von Eltern zu Kindern —
die eben in der Gegensitzlichkeit der beiden Urspriinge Chaos und
Gaia sich offenbarende griechische Denkform, die erst in der Zu-
sammenschau polarer Gegensitzlichkeiten die Totalitit des Phino-
mens begreift und umgreift: die dunkle Nacht, von Erebos, dem
tédlichen Dunkel, befruchtet, birgt in ihrem Scho8 als dieser Eltern
tiefsten und daher ihr eigenstes Wesen erst vollendenden Gegensatz:
Aither und Tag. ;

Bei Nacht und Tag ist schon durch diese Namen ihre Gegensitz-
lichkeit ausgesprochen. Und so ist wohl zur Erfassung der Bedeutung
des Aither bei Hesiod der Analogieschluf3 erlaubt, daB Aither hier
zu Erebos in gleicher Gegensitzlichkeit steht wie Tag zu Nacht:
Ist also Erebos der dunkle, dem Leben und seinen Ausformungen
abgewandte Bereich der Tiefe, so ist Aither lichte Hohe, Sphire fiir
die hochsten, klarsten, unverginglichsten Formen, in denen sich nach
griechischer Vorstellung das Leben ausgedriickt hat: der Olympi-
schen Gétter. — DaB diese Sphire aus dem dunklen Chaos stammt,
ist dem Wesen einer jeden Olympischen Gottheit beigemischt.

Nachdem die Nacht, die Tochter des Chaos, sich mit dem Dunkel
vereint und die Helligkeiten Aither und Tag geboren hat, entfaltet
sie sich nun in Kindern, die, ohne Zeugung, als Elemente ihres ur-
eigensten Seins, ihr entquellen. Es entstehen ihr die Todesgewal-
ten: Moros (der Jedem Zu-Teil-Werdende), Ker (die Raffende),
Thanatos und — ihm nahe — der Schlaf und die Triume; die herz-
krinkenden Gewalten: Momos und Oizys (Vorwurfund Leiden);
die abendlichen Hesperiden und ihnen nahe die Schicksalsgewal-

1 Zu Theia als Leuchtkraft s. U.v. Wilamowitz, Pindaros S. 201 f.
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" ten: die Moiren, die Keren, die Parzen. Und dann noch Nemesis,
Tauschung, Liebe (Duaérnc), Alter, Streit (“Epue).

Aber noch viel mehr birgt die dunkle Sphire der Nacht in sich.
Denn nun stellt ihre Tochter Eris ihre Wesenheit in ihren Kindern
dar; sie gebiert Schmerzliche Miihe, Todes-Vergessenheit (A#97),
Hunger, Trinenvolle Schmerzen, Kimpfe, Té6tungen, Schiachten
und Totschlige, Streitigkeiten, Liigen, Reden und Trugreden, Wider-
gesetzlichkeit und Verblendung (*Atn) und den Eid, der als Meineid
den Menschen so lastend wird?.

Das sind wahrlich keine frostigen Allegorien?. Sondern hier breitet
sich die goéttliche Wesenheit der Nacht in der gewaltigen Schau eines
griechischen Dichters aus, dem das sinnliche Phinomen der
Nacht zugleich ihr Sinn und ihre Wirkung und die ihr
innewohnende Norm ist. Drinnen und Draufien — wenn wir es
einmal in Goethescher Prigung ausdriicken diirfen® — sind nicht ge-
spalten, stehen sich nicht gegensitzlich gegeniiber, sondern offen-
baren sich in der Einheit des Phinomens als die gottliche Wesenheit
der Nacht. Denn nicht hinter oder iiber dem Phinomen steht das
gottliche Sein, sondern das Phinomen ist gottliches Sein, géttliche
- Wesenheit.

Mit den Wesenheiten, die Eris gebiert, ist die genealogische Reihe,
die dem Chaos entsteht, abgeschlossen; sein Seinsbereich hat sich
entfaltet. Neben ihm breitet sich die Nachkommenschaft des anderen
Ursprungs, der Gaia, aus.

Der Gaia entstehen der Himmel, die Berge, das Meer — diese drei

1 S.hierzu H. Fraenkel, Drei Interpretationen aus Hesiod ,,Festschrift
Reitzenstein*, 1930.

2 Viele dieser Kinder der Nacht sind, ebenso wie die Nacht selbst, Gott-
heiten mit bezeugtem Kult. ,,Nicht Personifizierung von Abstrakten, sondern
Abstraktifizierung von Dimonen hat stattgefunden.* (P. Kretschmer, Glotta,
18, 100 £.).

8 Epirrhema: Miisset im Naturbetrachten

Immer eins wie alles achten.

Nichts ist drinnen, nichts ist drauen,
Denn was innen, das ist au3en.

So ergreifet ohne Siumnis

Heilig 6ffentlich Geheimnis.
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Elemente der griechischen Landschaft. Und dann vermihlt sie sich
mit dem Himmel und mit dem Meer. Aus ihr und aus diesen beiden
Verbindungen entstehen in einer vom Dichter systematisierten Fiille,
in einer Reihe von Geschlechterfolgen, die sich untereinander ver-
flechten, die gesamten Phinomene, Kriifte und Michte, soweit sie
sich nicht als Nachkommenschaft des Chaos entfalten.

Nur die Sphire des Meeres sei hier umschrieben. Fiinf Kinder -
der Gaia und des Pontos und ihre Nachkommenschaften stellen die
standig wechselnden Aspekte des Meeres dar: Nereus, der um alle
Satzungen Wissende, Rat-gebende, giitig-milde Greis in der Tiefe
des Meeres und seine T'6chter, die lieblich und schnell dahin tanzen-
den, rauschenden, Schiffe geleitenden Meereswogen, in deren Namen
aller Zauber der heiter-glinzenden oder leicht gekriuselten Meeres-
fliche aufklingt; der gewaltige (péyac) Thaumas, die gottliche Ver-
kérperung des Unbegreiflich-Wunderbaren und des Staunens iiber
dieses Wunderbare; er erzeugt mit der glinzenden Elektra die eilende
Iris und die Rafferinnen, die plétzlich aufbrausenden und schnell
dahinfliegenden Windsbriute Thyella und Oxypeteia; Phorkys und
Keto, die furchtbaren Ungeheuer der Tiefe, deren Kinder die ritsel-
haften, in .der Ferne gegen die Nacht hin wohnenden Graien und
Gorgonen sind; Eurybie, die weithin Gewaltige mit unbezwing-
barem Sinn.

So stellt sich das Meer dar in seiner ritselhaften und ritsellésenden,
unbegreiflich-wunderbaren GréB8e, im Glanz seiner frohen Bewegt-
heit, in der plstzlichen Heftigkeit der iiber seine Fliche stiirmenden -
Winde, in der Unheimlichkeit seiner Tiefe und Ferne und in seiner
unbezwingbaren Gewalt. Ein groBgeschautes géttliches Sein. _

Betrachtet man die gottlichen Wesenheiten dieser ersten Stufe des
Hesiodischen Weltmythos in ihrer Gesamtheit, so bilden die beiden
Urspriinge Chaos und Gaia, durch den dritten Ursprung Eros zur
Entfaltung ihres Seins in Nachkommenschaften getrieben, mit diesen
Nachkommenschaften eine Totalitit, die man als eine Welt bezeich-
nen kann. In dieser Welt besteht keine Stufung nach Machtfiille —
Uranos als Weltkonig gehért in einen anderen Zusammenhang des
Weltmythos. Es waltet auch keine normative Macht iiber dieser Welt,
keine Dike, keine Nemesis — es wurde schon darauf hingewiesen, daB
den normativen Michten hier keinerlei Primat zusteht. Die einzige
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Stufung in dieser Welt gottlicher Wesenheiten ist eine Stufung
ratk @low, nach der natiirlichen Seinsfiille, die jede gottliche Wesen-
heit entsprechend ihrer Stellung innerhalb des genealogischen Sy-
stems hat. So hat die Nacht eine gréBere Seins- und Wesensfiille
als ihre Nachkommen, da sie ja deren Seinsfiille in sich einschlieft. —
Insofern kann man die Gesamtheit dieser genealogisch miteinander
verbundenen géttlichen Wesenheiten eine Seinswelt nennen, deren
einzelne Elemente nach der Anteilsfiille, die sie an zeitlosem Sein
haben, gestuft sind.

In dieser einzigartigen Hesiodischen Seinswelt sind physisches
Phinomen, wirkende Kraft, normative Macht in gewaltiger Zusam-
menschau jeweils als einheitliche Gestalt, der unvergingliches Sein
innewohnt, gesehen.

Es wird sich zeigen, daB in einer anderen Phase des Weltmythos,
bei der Entstehung eines Kosmos, diese einzelnen Seinselemente ihre
Stelle sozusagen wechseln und sich dem entstehenden Kosmos nach
den Gesetzen, die ihn bestimmen und durch die er erst zu einem
Kosmos wird, einordnen.

Zuvor sei jedoch noch ein kurzer Vergleich eingeschaltet zwischen
dieser ersten Stufe des Hesiodischen Mythos, auf der sich eine Seins-
welt in Fiille und Mannigfaltigkeit ausbreitet, und der entsprechen-
den Phase des Babylonischen Schépfungsgedichtes. Denn von hier
aus zeigt sich in aller Deutlichkeit, daB trotz der eingangs hervorge-
hobenen Ahnlichkeit des Gesamtaufbaus und trotz der beiden Dich-
tungen gemeinsamen genealogischen Form sich hier etwas ganz an-
deres offenbart. In beiden Mythen stellt sich in dieser ersten Phase
zeitloses Sein dar. Aber wihrend sich dieses zeitlose Sein in dem
griechischen Mythos als eine Welt von Phinomenen, Kriften und
Normen entfaltet, verharren in dem Babylonischen Gedicht die bei-
den uranfinglichen Wesenheiten, Urerzeuger und Urmutter, ,,deren
Wasser noch nicht geschieden sind“, in ihrem Da-Sein ohne jede
Entfaltung, ohne jede Individuation. Es ist gleichsam eine mythische,
in minnliches und weibliches Prinzip geschiedene Verkérperung des
&v ouvveyés, das unbeweglich, dxtvyrov, verharrt und auBerhalb des-
sen kein anderes Sein, kein Anfang und kein Werden ist.

- Wenn dann im Babylonischen Mythos Werden einsetzt, d. h. wenn
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sich die Gotterfolge entwickelt, deren jiingster Spro8 Marduk ist, der:
Schopfer der jetzigen Welt — eine Gétterfolge, die in dem griechischen
Mythos ihre Parallele in der Abfolge von Uranos, Kronos und Zeus
hat — so ist dies den ruhenden Michten des Seins Apsu und Thiamat
storend und verhaBt, und es beginnt, von diesen Urmichten aus-
gehend, der Kampf mit ihrer Nachkommenschaft, ein Agon zwischen
Sein und Werden.

Auch in diesem Verhiltnis der Seinsmichte zu einer werdenden
Welt — hier zu der Schopfung des Marduk, dort zu dem Reich des
Zeus — werden sich tiefgehende Unterschiede zwischen der babyloni-
schen und der griechischen Weltschau ausprigen.

II.

DAS WERDEN DER ZWEITEN STUFE:
DIE HERRSCHERFOLGE URANOS, KRONOS, ZEUS

Durch die Genealogie, in deren Form sich auf der ersten Stufe
des griechischen Mythos ein Geschlecht gottlicher Wesenheiten als
eine in sich zusammenhingende Welt entfaltet, kommt in das unver-
gingliche, zeitlose Da-Sein dieses Geschlechtes das Moment zeitlich
aufeinanderfolgender Entstehungsprozesse hinein, also anscheinend
eine Verkniipfung von Sein mit Werden innerhalb Zeit.

Die Art dieser Verkniipfung muB8 sich, wenn anders die genealo-
gische Form der Dichtung zugleich ihren Sinngehalt darstellt, aus
der Eigenart dieser genealogischen Form auf der ersten Stufe des
Weltmythos ergeben.

Gleich zu Anfang war darauf hingewiesen worden, daB alle Wesen-
heiten, die von Chaos und Gaia abstammen, d. h. aus diesen Ur-
potenzen in Existenz getreten sind, in Existenz bleiben, in ein unver-
gingliches Da-Sein eintreten.

Es hat sich ferner gezeigt, daB diese gottlichen Wesenheiten, die
als Kinder anderer, im genealogischen System hdoherstehender -
Wesenheiten geboren werden, dem Seinsbezirk dieser elterlichen
Wesen angehdéren, ihn besetzen und explizit machen. Thre Geburt
ist also nicht der Anfang eines neu beginnenden Seins. Dies driickt
sich in der Form der Genealogie so aus, daB die anscheinend neu.
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entstehende Wesenheit auf dieser Stufe des Weltmythos nicht etwa
als Kind geboren wird, das allmihlich im Verlauf einer kontinuierlich
abrollenden Zeit heranwichst; sondern ihr schon im elterlichen Sein
eingeschlossenes zeitloses Sein wird durch Loslésung aus diesem
elterlichen Sein zu wiederum zeitlosem Da-Sein.

Hier vollzieht sich also kein allmihliches, kontinuier-
liches Werden — in anderen Phasen des Weltmythos wird der Gott
als Kind geboren und wichst heran —, sondern hier wird stof3-
weise eine zeitlose Seinsmodifikation aus einem gleich-
falls zeitlosen Sein entbunden.

Bei diesem Entstehen, bei dieser Geburt beriihrt sich Sein, das
keine Vergangenheit und keine Zukunft hat, also zeitlos ist, mit dem
Moment, dem Augenblick, dem viv. Dieses vbv hat keine zeitliche
Ausdehnung, ebenso wie der mathematische Punkt keine riumliche
Ausdehnung hat. Da das viv keine Ausdehnung hat, gehort es auch
nicht in den Begriff der gleichmiBig ablaufenden Zeit, deren einzelne
Abschnitte ja meBbare Ausdehnung haben, und die hier, der Kiirze
halber, Geschehenszeit genannt sein moge.

Eben weil das viv, der Moment, zeitlos, ohne Ausdehnung ist,
kann es sich mit dem Sein beriihren, das ja ebenfalls zeitlos ist, und
dem die Qualitit der ewigen Gegenwart zukommt. In diesem Sinn
ordnet auch Parmenides das viv dem Sein zu:

(fr. 8,%) o0d3¢ mot’ v 0dY EoTan, Emel viv Eomwv Gpob mEv.?

Die griechische Sprache hat fiir die Entbindung einer Seinsfiille
in einem an sich zeitlosen, fruchtbaren Augenblick den Begriff des
xatpdc. Schon die Uniibersetzbarkeit des Wortes zeigt an, daB die
Verhaftung eines Seins im Augenblick eine dem griechischen Denken
eigenste, in ihm tief verwurzelte Vorstellung ist’.

1 ,,Weder war es je, noch wird es sein, da es jetzt ist zusammen als ganzes®.

2 In der Entwicklung des Begriffes »otpdc lassen sich zwei Richtungen
unterscheiden (U. v. Wilamowitz, Exkurse zu Euripid. Medeia, Hermes
15, 506 ff.). Die eine nimmt ihren Ausgang vom Zeitbegriff, die andere
Richtung geht vom xopéc als Momentum aus. Hier 1468t sich aus einer
Reihe verhiltnismiBig frither Zeugnisse die Bedeutung des xatpég als eines
irgend einem Sein, einem Zustand oder einer Handlung anhaftenden dauer-
losen Qualititsmomentes erschlieBen:

xatpd mwovree mpdoestt wahd (Kritias fr. 7; Diels Vorsokr.) ,,Alles Schéne,
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In der Theogonie wiederholen sich, der Fiille des Seins entspre-
chend, die Geburten gottlicher Wesenheiten — also nach dem oben
Ausgefiihrten: die Beriihrung des Seins mit dem dauerlosen Moment,
wobei Sein explizit wird — vielfach. Die Vielheit dieser Momente
ergibt das System, in dem die Entfaltung der hesiodischen Seinswelt
geordnet ist. Man konnte es das System einer Zeit nennen, die sich
aus dauerlosen distinkten Momenten,aus Wiederholungendes,, Jetzt
zusammensetzt. Diese Zeit sei, ebenfalls nur der Kiirze wegen, mit
Seinszeit bezeichnet.

Es wird sich nun zeigen, daB in der Erzéhlung von der Entstehung
der Zeusherrschaft die Genealogie Ausdrucksform fiir Vorginge ist,
die sich in einer von dieser ,,Seinszeit’ ginzlich verschiedenen Zeit
abspielen, nimlich in jener kontinuierlich aus Vergangenheit in Zu-
kunft verlaufenden, in ihrer Dauer meBbaren ,,Geschehenszeit‘‘1.

Wertvolle haftet am Kairos“. Es gibt einen xatpdy $2Bov (Pind. Nem. 7, 60;
einen T&v T ned THY xowpby (dieser und jener Dinge, Nem. 2,%9); einen
TOAAGY ... xoupév (vieler Dinge, Nem. 1, 18f.). Der Kairos haftet also an
einem Sein, einem Ding, einem Zustand, einer Handlung, und zwar 6 &
noupds Spolwe/maveds Exer xopupdy (Pind. Pyth. 9,78 £)). ,,Von jeglichem
hilt der Kairos den gipfelnden Hohepunkt inne*, d. h. die Kulmination des
Wesenhaften eines Seins oder Handelns oder Zustandes ist der Kairos.

Dieser Kairos, diese Fiille des Seins im dauerlosen Moment, hat, den
Menschen zugewandt, nur ein kurzes ZeitmaB: 6 yap xoupdg wpde dvdpdrwy
Bpayd wétpov Exer (Pind. Pyth. 4, 286),

Der Kairos ist daher fiir den Menschen, der in meBbar ablaufender Zeit
lebt und handelt, nur zu ergreifen, wenn die Moira es ihm gewihrt, die
Zoubra xoupdv 8APov Sidwer (Pind. Nem. 7,60 f). So sagt auch Pindar von
sich als dem Kiinder vieler Siege und Mythen: woAAGv Eméfav xonpdv
(Nem. 1,18), Er bezeichnet damit seine Darstellungsweise, die nicht in -
fortlaufender Erzihlung Begebenheit an Begebenheit reiht, sondern, wie die
Biene von Bliite zu Bliite fliegend, jeweils den fruchtbaren gipfelnden Moment
(die Akme, den Aotos, den Kairos) des Mythos aufleuchten lifit; von ihm
aus werden dann die nicht dargestellten Strecken des Mythos blitzartig erhellt
und so geniigend sichtbar.

1 Jede Seinsfiille entfaltet sich ebenso wie die Seinswelt im zeitlosen
Kairos, der sich jeweilig wiederholt: das Genie des Kiinstlers in séinen
Werken, der Genius einer Familie in ihren bedeutsamen Trigern; die
Genialitiit eines Volkes in den fruchtbaren Epochen seiner Geschichte. —
Von uns aus, d. h.von der Geschehenszeit aus betrachtet, scheint dieses
System von fruchtbaren Momenten auf eine kontinuierlich verlaufende
Linie projiziert und wird so entwicklungsgeschichtlich-historischer, konti-
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Innerhalb der Darstellung der sich ausbreitenden Seinswelt, der
Entfaltung der Nachkommenschaften von Chaos und Gaia, verliuft
eine an drei aufeinanderfolgenden Generationen orientierte Linie, die
einem Ziel, einem 1éAoc zustrebt: der Herrschaft des Zeus.

Drei Herrscher, durch das Beiwort péyac jeweils als solche ge-
kennzeichnet, im Verhiltnis von Vater und Sohn zueinander stehend,
folgen sich: Uranos, Kronos und Zeus. Der Verlauf dieser genea-
logischen Linie verflicht sich innerhalb der Theogonie mit der Ent-
faltung der Seinswelt und wird immer wieder auf weite Strecken von
dieser unterbrochen. Aber diese Linie zeichnet sich doch in ihrem
innerlich ununterbrochenen Ablauf und in der anschwellenden Sto§-
kraft, mit der sie ihrem Ziel zustrebt, klar und deutlich ab. Drei
Uberlistungsmythen sind an rhythmisch sich wiederholenden Stellen
ihres Verlaufes, nimlich jeweils vor dem drohenden Verlust der
Herrscherwiirde, in diese Linie eingeschaltet (154 f., 459 £., 888 f.).
Jedem der drei Herrscher ist bestimmt, durch seinen stirkeren Sohn
entthront zu werden; jeder ersinnt eine List, um dieses Schicksal von
sich abzuwenden; Uranos und Kronos werden ihrerseits durch. ihre
Gattinnen iiberlistet und verlieren ibre Herrschaft; Zeus’ List — er
verleibt sich die Géttin Metis ein, die thm die bedrohliche Nach-
kommenschaft gebiren soll — bleibt ohne Gegenlist. So behilt er die
von ihm erkimpfte Herrschaft.

Durch diese an drei sich entsprechenden Stellen eingefiigten, durch
das Motiv der Uberlistung unter sich verwandten Mythen ist die
Abfolge der drei Herrscher in ihrem Verlauf klar und gleichmiBig
dargelegt und hebt sich deutlich von den dazwischen liegenden Teilen
der Dichtung, in denen sich Seinswelt ausbreitet, ab. Und ebenso
eindringlich offenbart sich die zum Ziel, nimlich zur Herrschaft des
Zeus hinstrebende, sich immer gewaltiger steigernde Wucht dieses
Ablaufes in ‘der Art der Erzihlung. Denn nachdem Kronos, der
Listiggesinnte, den listigen Anschlag seiner Mutter gegen seinen
Vater Uranos ausgefiihrt hat und so zum Herrscher geworden ist,
héren wir nichts dariiber, wie er diese Herrschaft ergreift, nichts iiber
sein Regiment, das ja auch zum Untergang bestimmt ist. Zeus aber,
der an der List seiner Mutter keinen Anteil hat, erringt seine Herr-

nuierlicher Betrachtungsweise zuginglich, die aber iiber das eigentliche
Wesen der Seinsentfaltung nichts auszusagen vermag, s.unten S, 42,
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schaft in gewaltigen Kiimpfen, mit duBerster Anspannung seiner gott-
lichen Kraft, unter umwilzenden Erschiitterungen der gesamten
Seinswelt. )

Vor diesen Kimpfen sind noch zwei Episoden eingeschaltet, die
den zukiinftigen Sieg des Zeus vorwegnehmen. Denn in ihnen offen-
baren sich bereits die beiden Grundpfeiler der heraufkommenden
Weltordnung: die konigliche Macht des Zeus, durch die er den
Géttern ihre ipat (Ehren, Amter), die ja gleichsam ihre eigenste We-
senheit ausmachen, zuteilt, und seine untriigliche Einsicht, sein
volg. — Ahnlich wie gleich im ersten Gesang der Odyssee der Horer
erfihrt, da dem gottlichen Helden, wenn auch erst nach furchtbaren
Schicksalen, der Tag der Heimkehr in sein Vaterland beschieden istund
so der Glanz dieser dereinstigen Heimkehr iiber allen Leiden des
Helden strahlt, wird in der Theogonie bereits vor dem Beginn der
gewaltigen Kimpfe des Zeus um die Weltherrschaft die GewiBheit
seines endgiiltigen Sieges durch zwei diesen Sieg vorwegnehmende
Episoden gewihrleistet. Auf diese Episoden — Preisung der Hekate
und Prometheus-Mythos —sei hier kurz und nur insoweit eingegangen,
als sie fiir den Aufbau der Theogonie in Betracht kommen.

Unmittelbar vor der Geburt des Zeus und seiner Geschwister
durch Rheia steht die Preisung der Hekate. Diese michtige Gottheit
der Seinswelt, die aiox hat an Erde, Himmel und Meer und an allem,
was diesen entstammt, nimmt Zeus auf in seinen Kosmos. Er belidf3t
ihr ihre fritheren Ehren und macht sie, iiber diese hinaus, zur Wal-
terin iiber alle menschlichen Ordnungen, die ja erst im Zeus-Kosmos
entstehen. An der GréB8e und Machtfiille der also Belehnten erweist
sich die Gré8e und Machtfiille des Belehnenden, der, nur gebunden
an sein eigenes vorher gegebenes Versprechen, frei iiber die Ehren
der Gotter schaltet.

Diese Machtfiille ist der eine Grundpfeiler der Zeusherrschaft.
Die unentrinnbare Einsicht (613) des Zeus, der &pSuta phdex
eidae? ist (550), erweist sich im Prometheus-Mythos der Theogonie.
Er steht unmittelbar hinter der Erzihlung von der Geburt, der Kind-
heit und dem Heranwachsen des Zeus und seiner Ermichtigung
durch Blitz und Donner, und vor dem Titanenkampf. Wiederum ist

1 unverginglicher Pline kundig.
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es ein Uberlistungsmythos, der diesmal zwischen Zeus und Prome-
* theus hin und wider geht. Es ist ein Ringen zwischen Zeus, der un-
vergingliche Pline hegt (&pdita undex) und Prometheus, dem Vor-
denkenden, der aber nur auf die Welt der Sterblichen bedacht ist.
Prometheus, der wouxtAéBovrogt (521), dyxvhophrs’ (546), Soroppo-
véwv® (550), Tordedpict (616) ist, willden volc des Zeus tduschen (537).
In diesem Ringen, in dem Zeus zeitweise der List des Prometheus
unterliegt —‘er unterliegt ihr wissend (551) — geht er in seiner un-
entrinnbaren Einsicht als Sieger hervor und wirft den gro8en Gegner
in unlésliche Banden. Denn

(&) odx Eorr Avdg xMéfon véov 008¢ maperdeiv.® (613)

So steht der vob¢ des Zeus bedeutsam am Beginn und am Ende des
Prometheus-Mythos: die Erzihlung von dem Versuch des Prome-
theus, durch T#uschung dieses volc seine eigenen Pline gegen den
Willen -des Zeus durchzusetzen, d. h. den Menschen ein gliickliches
Leben zu gewihrleisten, schlieBt mit der gnomisch ausgesprochenen
Erkenntnis, daB der vol¢ des Zeus iiberhaupt nicht betrogen oder
umgangen werden kann. Denn durch ihn ist Zeus dazu befihigt, daf
er yvé ¢’ odd fyvoinee 36Aove (551). So ist hier der voig die dem
Zeus innewohnende Fihigkeit der alles durchschauendén Erkennt-
nis?. Hat er die Dinge durch seinen volc erkannt, so lenkt er sie
nach den &@dura pndea, deren er teilhaftig (si8wg) ist. Durch diesen
voue wird Zeus, der Gatte der Metis, Herr iiber Prometheus, der
nur gyxviopnTne ist. .
Von hier aus erdffnet sich auch das Verstindnis dafiir, daB Kronos ‘
die Herrschaft an Zeus iiberlassen mufl. Auch Kronos ist nur &yxvio-
witne (168). So ist der Sieg des Zeus iiber ihn nicht nur ein Sieg seiner

,,schillernden Ratschlags*‘.

,, Krumm gesinnt‘.

,.listigen Geistes®.

,»»vielwissend*.

,»»Nicht ist die Einsicht des Zeus zu betriigen noch zu umgehen*.

¢ ,,Er erkannte und nicht verkannt’ er den Trug®.

? Ahnlich in der Ilias: Teukros bedroht den von Zeus beschiitzten Hektor
mit seinen Pfeilen, also auch gewissermaflen listig, aus der Ferne: &AX od
A% Atde mowwdy véov (15,461), Der vols ist munwds, ,,dicht gefiigt®, so daB
ihm nichts entfallen kann. .

[ I - I I
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gréBeren Kampfk'raft sondern weil ihm volg innewohnt, ist er Kronos
iiberlegen, 16st sein Kosmos den Kosmos des Kronos ab.

Nach der Hekatepreisung, in der sich die konigliche Machtfiille
des Zeus erweist, und nach dem Prometheus-Mythos, in dem seine
untriigliche Einsicht iiber die Listen des Gegners siegt, folgen
die seine Kraft offenbarenden Kimpfe mit den ihm widerstrebenden
wilden Gewalten. Zuerst kimpft er im Verein mit den Géttern
gegen die Titanen, dann allein gegen Typhoeus. Erde, Himmel und
Meer, die groBen Urmichte, erzittern vor der frei sich loslassenden
Gewalt des Zeus; das Chaos, der erste Ursprung, ergliiht in dem
Feuer seiner Blitze (700). Die ganze Seinswelt ist in wildestem
Avufruhr.

Aus diesem Aufruhr steigt das strahlende Reich des siegenden
Olympiers auf. Seine Gegner, die Titanen, schleudert er in den Tar-
taros. Es entfaltet sich diese grauenvolle Gegenwelt des olympischen
Reiches. Der Glanz der olympischen Welt ist fiir den Griechen nur
faBbar durch seine polare Gegenwelt, die ganz eindeutigals Gegenwelt
hingestellt ist: sie liegt ebenso tief unter der Erde wie diese unter dem

Himmel (720 £f.). In ihren dunklen, modrigen, weiten Rfumen, um

deren Schlund die Nacht dreifach hingegossen ist, in denen die Winde
hin- und herstiirmen, sind die Quéllen und Bande (nefpata 738)
aller Dinge, der Erde, des Meeres, ja des gestirnten Himmels. Aus

diesem gihnenden Grunde steigen Nachtund Tag, aufder Schwelle

im Wechsel aneinander voriiberstreichend, empor; Tod und Schlaf,
die furchtbaren Gotter, Hades, die entsetzliche Styx haben hier ihre
Wohnung. VerhaBt ist diese Wohnung den olympischen Géttern.
Selten bringt Iris eine Botschaft des Zeus hinunter.

Schon hier zeigt sich, da8 die géttlichen Wesenheiten der Sems- )

welt, die dort, ausschlieBlich nach ihrem Seins-Anteil gestuft, exi-
stieren, wie gewaltige dydApata nebeneinanderstehen, innerhalb der
nach Macht und Einsicht des Herrschers planvoll gefiigten Welt-

ordnung des Zeus eine ihnen zugeordnete Stelle und Funktion er- -

halten haben. Nacht und Tag, Tod und Schlaf sind hier nicht mehr
die gottlichen, zeitlosen Seinsformen; sondern entsprechend der Ty,
die ihnen von Zeus verliehen ist, verdunkeln und erhellen sie als
Gétter die Welt in regelmiBig abrollenden Zeitlduften, bringen den
Menschen zu bestimmter Zeit Ausruhen oder Vergehen; Styx bindet
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die Gotter an ihre jeweils in der Zeit geleisteten Eide; Iris, die Toch-
ter des Thaumas, die auf der ersten Stufe das strahlende Wunder
ihres Seins darstellt, ist zur Botin des Zeus geworden. In zeitlich ge-
ordnetem Ablauf, in festgesetzten MaBen und innerhalb bindender
Gesetze wird Zeus seinen Kosmos durch die Gotter durchwalten.

Nach dem Sieg iiber Typhoeus scheint die genealogische Linie
ihr té\o¢ erreicht zu haben. Zeus wird von den andern Géttern be-
wogen, die konigliche Ehre (892), Bacidnida Tiudv, anzunehmen und
verteilt die Ehren an die Gétter, die ihm in dem Kampfe um die
Herrschaft beigestanden haben.

In der Reihe der drei aufeinanderfolgenden Reiche des Uranos,
Kronos und Zeus stellt die Genealogie im Gegensatz zu ihrer Funk-
tion auf der ersten Stufe des Weltmythos, auf der sich in ihrer Form
eine Seinswelt entfaltet, eine in kontinuierlich ablaufender Zeit sich
vollziehende Entwicklung zu einem Ziel hin, ein Werden in der Zeit
' dar. Séhne folgen auch hier auf Viter. Aber wihrend innerhalb der
Seinswelt die elterlichen Gottheiten voligiiltig weiterbestehen und
ihre Nachkommenschaften den Seinsbezirk der Eltern entfalten und
ausbauen, werden hier die Viter durch ihre S6hne, wenn auch nicht
getitet, so doch in Kraftlosigkeit und in Tiefe und Ferne verdringt.
Hier wird auch, anders als in der Seinswelt, der spitere Herrscher
als Kind geboren, von einem Ort zum andern hingetragen und
wichst heran, zwar xapradipws (492), schnell, d. h. schneller als
menschliche Kinder, aber es ist doch ein stetig-allmihliches, eine
gewisse ,,Zeitlang’* dauerndes Heran- und Hineinwachsen aus dem
Zustand des Neugeborenen in den Zustand des Erwachsenen!. Hier
folgen sich innerhalb der Uberlistungsmythen kausal miteinander
verbundene Handlungen in ununterbrochenem, auf ein Ziel gerich-
tetem Ablauf. Hier wird die Dauer einer Handlung nach Tagen und
Jahren bemessen und als ,,lange’ wihrend hervorgehoben.

(646) 407 yop oA dnpdv évavriol aAAHAoLGL
vhune %ol xpdteog mepl papvdped’ Huota mhvra.”
1 In den "Epya wird sogar der Geburtstag_ des Apollon mit Monatsdatum
angegeben (770 £.).

2 ,Denn gar lange bereits ja stehen wir wider einander
Uber den Sieg und die Macht im Kampf von Tage zu Tage.*
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Ja, hier wird ausdriicklich die Dauer einer Handlung und zwar des
Gotterkampfes gegen die Titanen nach ,,vollen®, gezahlten Jah-
ren gemessen:

(636) ot pa......

’ A7 A 81 ' 2 (Rt
GUVEYEMG EYLAY OVTO OERR ﬂ)\SLOUG EVIVUTOUC.

Wihrend sich also auf der ersten Stufe des Weltmythos eine Gétter-
welt in zeitlosem Sein ausbreitet und nur ihr Explizitwerden sich in
einem Zeit-System vollzieht, das aus Dauer-entbehrenden, distinkten
Momenten besteht, erfolgt das Werden der Zeusherrschaft in einer
kontinuierlich ablaufenden Zeit, deren Dauer nach dem Umlauf der
Gestirne (émmhopévon & éviawtod 493) meBbar ist und gemessen
wird. :

Durch diesen innerhalb kontinuierlicher Zeit sich vollziechenden
Ablauf der drei aufeinanderfolgenden Reiche ist in den Weltmythos
der Begriff der ,,alten‘ Gottheiten des !yévog aidotov und der ,,jun-
gen* (veot) Gotter (Zeus und seine Kinder) gekommen, ein Gegen-
satz, den wir in anscheinend unversohnlicher Spaltung im ,,Prome-
theus* des Aischylos wiederfinden.

Ehe wir dieses Problem bei Hesiod weiter verfolgen, sei noch die
Bedeutung der Genealogie in dem nun folgenden Abschnitte der
Theogonie untersucht. Erst dann werden wir riickschauend den Sinn
der Hesiodischen Genealogie als Form iiberhaupt und was sie fiir den
Begriff der alten und neuen Gétter im besonderen aussagt, zu fassen
vermogen. )

III.

DIE ZWEITE STUFE DES WELTMYTHOS:
DAS REICH DES ZEUS

Zeus hat die Herrschaft erlangt. Sie ist zunichst, ebenso wie die
des Uranos und des Kronos, lediglich auf seine Kraft begriindet,
ohne weitere Qualifikation. So ist, ebenso wie jenen, auch ihm be-
schieden (sipuaxpro 894), diese Herrschaft an einen Stirkeren zu ver-

1 Sie aber......
Unaufhérlich bekimpften sie sich zehn volle Jahre.‘

30




lieren: die Linie hat schicksalsgemiB ihr té\o¢ noch nicht erreicht.
- Nun aber qualifiziert sich, ebenfalls wieder in der Form der Genea-
logie, die Herrschaft des Zeus. Er vermihlt sich mit Metis, der Ein-
sicht, und wird so zum pytieta Zedg, mit Themis, mit Eurynome
und mit Mnemosyne. Die groBen normativen Michte, denen auf
der ersten Stufe kein besonderer Primat zugesprochen war, treten
jetzt, auf dieser zweiten Stufe des Weltmythos, hinzu zu der Gewalt
des Zeus. So wird aus der in der Zeit gewordenen Machtherr-
schaft des Zeus durch seine Vereinigung mit den Michten der zeit-
losen Seinswelt eine Weltordnung des Zeus. Nun erzeugt er mit
ihnen und mit Leto, Demeter, Hera, Maia die gottlichen Kinder:
Pallas Athene, Apollon, Artemis, Persephone, Hermes, die Chariten,
die Musen. Wir sind in der olympischen, ,,Homerischen‘‘ Gétterwelt.

Ist es eine ,,neue’’ Gotterwelt, die zeitlich auf die Welt der ,,frii-
heren’ Géotter folgt und sie ablost? Sind die fritheren Gotter in
Hesiodischer Theologie — denn nur diese wird hier untersucht — von
den ,,jiingeren Gottern iiberwunden ? Fijhren sie in der Welt des
Zeus nur.noch ein Schattenleben ?

Alles ist vom Dichter aufgeboten, um die Verflechtung der ,,neuen®
mit den ,,alten* Gottern, den Zusammenhang der gewordenen
Weltordnung mit der urspriinglichen Seinswelt, trotz des
dazwischenliegenden Kampfes mit den Titanen, als unléslich darzu-
stellen. i

Dazu sei hier auf folgendes hingewiesen: Zeus erringt seine Herr-
schaft nur mit Hilfe der fritheren Gétter.— Er verspricht allen Géttern,
die ihm im Kampf um die Herrschaft beistehen werden, daB sie ihre
alten’ ,,Ehren®, d. h. ihren Seinsbezirk behalten sollen (392 ff.). — Styx
folgt ,,als Erste* seinem Ruf (397); es folgen also auch noch andere
Gotter. — Die Kinder der Styx: Zelos, Nike, Kratos, Bia werden
Beisassen des Zeus (401). — Hekate behilt ihre gesamten fritheren
Ehren (423 £.). - Die Kyklopen geben Zeus Donner und Blitz (502). -
Auf Rat der Gaia treiben die Gotter Zeus an, ihr Herrscher zu wer-
den (883 f.). — Die errungene Herrschaft wire Zeus wieder entrissen
worden, wenn nicht das Urgotter-Paar, Uranos und Gaia, ihm klugen
Rat gegeben hitte: so verleibt er sich Metis, die Einsicht, ein (889 f.).

Die Herrschaft des Zeus wird also erst dadurch gesichert und zu
einer Weltordnung, daB er sich mit den ,,fritheren‘ Géttern verbin-
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det, sein gewordenes Reich in die zeitlose Seinswelt einordnet.
Zeus kimpft nicht, wie etwa Marduk, gegen die Urmutter Thiamat, -
gegen die Urspriinge Chaos und Gaia, denn es besteht hier kein
todlicher Agon zwischen den Michten des Seins und des Werdens.
Sondern die Seinswelt, das 9eédv yévog aidotov, das die Musen zu-~
erst besingen, ehe sie debrepov alre Zijva feiern, besteht und wirkt
in ihren Elementen weiter innerhalb der Herrschaft des Zeus. Das
Chaos wird nicht etwa durch den Kosmos des Zeus aufgezehrt, son-
dern existiert fort.

Wir sehen also: Die Genealogie, die zunichst die Form war, in
der sich die gesamte Seinswelt entfaltete — eine Seinswelt, in der
Phénomene, normative Michte und dynamische Gewalten noch nicht
zu Ordnungen zusammentreten (es ist eine Seinswelt, keine Seins-
ordnung) - die dann Ausdruck des Werdens der Zeusherrschaft
war, verkniipft nunmehr, riickwirts gewandt, durch die Ehen des
Zeus, die ,,neue’“ mit der ,,alten‘* Gotterwelt. So bildet sich innerhalb
der an sich zeit- und dauerlosen Seinswelt durch eine Umgruppierung
und andere Ponderation der Seinselemente aus dem System der Sems-
welt eine neue Ordnung, ein neuer Kosmos.

Der Begriff Kosmos ist hier in seinem archaischen, aus den Vor-
sokratikern festzulegenden Wortsinn aufzufassen, nach dem Kosmos
,,weder die Welt noch ihren Bau bedeutet, sondern einen bestimmten
Zustand, eine Phase dieser Welt, im Gegensatz zu anderen xécp.ot,
anderen Phasen, vergangenen oder zukiinftigen**.

Nach dieser Auffassung folgt also — und zwar in kontinuierlich
ablaufender Zeitfolge, aber von Katastrophen (Verstimmelung des
Uranos, Unterwerfung des Kronos und der Titanen, Besiegung des
Typhoeus) unterbrochen — auf den Kosmos des Uranos der Kosmos
des Kronos und schlieSlich der Kosmos des Zeus.

Das Verhiltnis des jeweils bestehenden oder jeweils angeschauten
Kosmos zu den jedem Kosmos immanenten zeitlosen Seinselementen
ist ein Urproblem des griechischen Geistes, mit dem er sich in allen
seinen Entfaltungsphasen auseinandersetzt und so gleichsam in sich
selbst dieses Problem paradigmatisch zur Darstellung bringt. Jedes-
mal stellt sich dabei die Aporie des Zeitbegriffes ein: wie ist ein in

1 K. Reinhardt, Parmenides 174 fI.
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kontinuierlich ablaufender Zeit gewordener und in kontinuierlich
ablaufender Zeit angeschauter Kosmos mit den zeitlosen, ihm im-
manenten Seinselementen in Verbindung zu setzen ?

Diese Aporie driickt sich jeweils in der Form aus, in welcher der
Dichter oder Philosoph den Weltmythos darstellt. Und diese Form
zeigt zugleich, welche Ponderation die drei in jedem griechischen
Weltmythos enthaltenen Elemente: zeitloses Sein, kosmische Phase
und ihre beiderseitige Verkniipfung in dem den Weltmythos an-
schauenden und darstellenden Geist haben. So steht bei Homer der
Kosmos des Zeus, diese in heroischer Gegenwart geschaute, gewor-
dene Phase im Mittelpunkt. Aber soviel buntes Geschehen sich auch
in diesem Kosmos abspielt: jedes Geschehnis und jede gottliche und
menschliche Gestalt stellt in sich sowohl wie in den Verkniipfungen
der Geschehnisse und der Gestalten zu einem Ganzen ein iiberzeit-
liches Sein dar, das ihres Daseins eigentlicher Grund ist. - Parme-
nides trennt von dem Sein die Welt der Doxa, aber so, daB ,,Ge-
trenntes als urspriinglich Eines durchschaubar bleibt, — also nicht
einen beliebigen Kéop.og des Scheins, sondern denjenigen, in dessen
Mitte die Wahrheit einend waltet. (Riezler, Parmenides S. 46.)
- Empedokles sieht den Wechsel kosmischer Phasen in dem durch
Liebe und HaB bewirkten Zusammentreten oder Auseinanderfliechen
der Seinselemente. —~ Plato schaut den vom Demiurg geformten
Kosmos als Abbild der gestalteten zeitlosen Ideenwelt.

Stets aber sind jene drei Faktoren irgendwie in dem vorgetragenen
Weltmythos enthalten. Wo aber sind sie so einheitlich, so selbstver-
stindlich zusammengehalten und ausgedriickt, so gleichmiBig gegen-
_einander ausgewogen wie bei Hesiod durch die den gesamten Auf-
bau seines Werkes zusammenfassende, in ihrer Einheitlichkeit so
vieldeutige Form der Genealogie ?

. Ein kurzer Vergleich mit dem ,,Gefesselten Prometheus® des
Aischylos, in dem der Dramatiker das Problem der ,,alten* und
»neuen Gétter in der ihm eigenen, also der dramatischen Form,
darstellt, wird noch klarer hervortreten lassen, wie durch die Hesio-
dische Form der Genealogie die Aporie der Verbindung der zeitlosen
Seinswelt mit einem in kontinuierlicher Zeit gewordenen Kosmos
(d. h. nach dem oben Ausgefiihrten: mit einer Neuordnung der Seins-
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elemente) nicht nur iiberbriickt ist, sondern wie durch diese Form
Seinswelt, Zeuskosmos und sein in der Zeit verlaufendes Werden zu
einer groBen inneren und duBeren Einheit zusammengeschlossen sind.

Die Phase des Weltmythos, in der das Drama sich ausbreitet, ent-
spricht in der Theogonie dem Moment, da Zeus durch Besiegung
der Titanen die Herrschaft zwar errungen, sie aber noch nicht durch
die Ehen mit Themis und den anderen normativen Michten der
Seinswelt mit dieser verbunden und qualifiziert hat. In der Theogonie
ist iber die Dauer dieser ,,gesetzlosen* Herrschaft des Zeus nichts
ausgesagt. Die ununterbrochen sich fortsetzende Form der Genea-
logie enthebt den Dichter der Schwierigkeit, Zeus als den gesetzlos
regierenden Weltherrscher darzustellen: unmittelbar an die Errin-
gung der Herrschaft (885) schlieBt sich (886 ff.) die Aufzihlung der
Ehen des Zeus mit den Gottheiten, die die normativen Michte ver- -
kérpern, und der aus diesen Ehen entsprossenen Kinder. Zwischen
diesen beiden Versen der Theogonie dehnen sich in der Tragédie des
Aischylos ungeheure Zeitriume, wihrend derer Prometheus in die
Tiefe versinkt und wieder aufsteigt. Der Dramatiker, dessen Dich-
tungsart eine in der Zeit geordnete Okonomie erfordert, gibt uns nun
zwar ein MaB dieser Zeit: in der 13. aus Jo entsprossenen Geschlech-
terfolge wird der Retter erstehen, der Prometheus aus seinen Qualen
befreit und dadurch seine Verséhnung mit Zeus erméglicht. Und
durch diese Vers6hnung wird ja erst die Weltherrschaft des Kroniden
gesichert sein. Aber diese Zeit bleibt auch im Drama sozusagen leer,
wird durch kein Geschehen ausgefiillt und tritt dadurch in der Dauer
ihres Ablaufes nicht in das BewuBtsein des Zuschauers. Prometheus
verschwindet in seinem ungebrochenen Trotz gegen den ,,neuen‘
Gott, dessen nach seinem Wihnen ,,gesetzlose Herrschaft nur ,,eine
kurze Zeit* dauern soll.

(Prom. 939) .. .xpateite Tévde T Ppaydy ypdvov
dmwg éher Sapdy yap odx &pEel Yeoic.?

Denn ohne GesetzmiBigkeit, ohne Themis, kann der Kosmos des
Zeus, d. h. die Homerische Gétterwelt nicht bestehen. Kaum ein
Grieche hat dies wohl tiefer empfunden als Aischylos. Und so erfindet

1 ,,...s0 mag er herrschen diese kurze Zeit )
So wie er will; nicht lange ja beherrschet er die Gotter.
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er.einen Zug, durch den auch bei ihm die Kluft zwischen Prometheus
und Zeus, zwischen ,,alten” und ,,neuen* Géttern, so jih sie von
‘Prometheus aufgerissen wird, sich schon von vornherein fiir jeden
Zuschauer, der den Mythos kannte, wieder schlieBt: Prometheus ist
im Drama des Aischylos nicht, wie bei Hesiod, Sohn der Okeanide
Klymene, sondern Sohn der Themis, der spiteren Gattin des Zeus
(Prom. 13). So wird und muB sich in dem uns nicht erhaltenen
SchluBdrama der Trilogie der Widerstand des Prometheus ldsen, so-
bald sich die Wesensart des Zeus, die ihm von allem Anfang an im--
manent ist, sich aber sowohl in der Genealogie des Hesiod wie im
Drama des Aischylos erst in der Zeit entfaltet, in ihrer Gesamtheit
offenbart. Diese Wesensart des Zeus, des Abkémmlings des Urpaares
Uranos und Gaia, des Gatten der Themis, dem Zelos, Kratos, Nike
und Bia beigesellt sind, ist von Beginn an auf diese zeitlosen Seins-
elemente gegriindet. Denn nur im mythischen Zeit-Raum der Dich-
tung, nicht aber in den historisch aufeinanderfolgenden Zeitlduften,
nicht erst im BewuBtsein der jeweiligen griechischen Generationen
vollzieht sich eine allm#hliche Umbildung und Fortentwicklung
aus einem sich lediglich auf Kraft und Schrecken stiitzenden, seine
Titanischen Gegner durch Blitzstrahl niederringenden Himmelsgott
zu dem Zeus, den Hesiod kiindet und zu dem Aischylos betet; son-
dern gleich zu Beginn der griechischen olympischen Gétterschau
steht die gewaltige Konzeption des Zeus, in dessen Wesenheit Kraft,
Macht, tiefste Einsicht, ewige Satzung, Zusammenhalt des gesamten
Kosmos einbeschlossen sind und sich, in stets sich erneuerndem
Kriftespiel, aus dieser Wesenheit heraus entfalten.
Zeus hat die errungene Herrschaft gesichert: er hat durch seine
Ehen mit den normativen Michten der Seinswelt seinen Kosmos in
- diese Seinswelt eingegriindet. Die von ihm erzeugten Kinder sind
die zu gottlichen Gestalten gewordenen Aspekte seiner Wesenheit.
Denn #hnlich wie in der zeitlosen Seinswelt die Seinsmodifikationen
als gottliche Wesenheiten den Urpotenzen entstehen, so entstehen
die Aspekte des Zeuskosmos als Gétter dem Zeus. Diese Gétter sind
nicht zeitlos wie die Gottheiten der Seinswelt, aber sie sind ,,unsterb-
lich*, &9dvator. Sie leben, solange der Kosmos des Zeus dauert.
Der in der Theogonie vorgetragene Weltmythos hat sich durch die
Entfaltung des Zeus in seinen gottlichen Kindern noch nicht voll-
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endet. Denn zu diesem Kosmos des Zeus gehéren, ebenso wie die
olympischen unsterblichen Goétter und zu ihnen in polarer und
daher unlgsbar verbundener Gegensitzlichkeit stehend, die erdge-
borenen sterblichen Menschen. Wenn sich also in der Theogonie
des Hesiod der Kosmos des Zeus entfaltet, so mufl auch die mensch- -
liche Welt in ihn einbezogen sein, und zwar in der Form der Genea-
logie, in der sich ja die gesamte Weltschau des Hesiod- vollzieht.
Diese Einbeziehung der Sterblichen in den Kosmos des Zeus bildet
den Schlufl der Theogonie, der auch in seinem uns vorliegenden
Zustand noch die GroBe der systematischen Disposition erkennen
14B8t, nach der er geformt war. .

Es sei, ehe dies dargelegt wird, zuerst kurz zusammengefaBt, was
Hesiod in seinen Dichtungen iiber die Anfinge des menschlichen
Geschlechtes (¢UX dvdpomav: Erga 90; yévog pepbmav dvdpdmav)t
und seinen urspriinglichen Zusammenhang mit den Géttern aussagt.
Er kennt hieriiber verschiedene Aéyot. Denn nachdem er zunichst
in den Erga 90 f. erzihit hat, wie zu Beginn die Menschen auf der
Erde ohne Ubel und beschwerliche Miihen gelebt hitten und wie dann
durch Pandora alle Leiden und aller Jammer iiber sie gekommen
seien, fihrt er fort:

(106) Ei & 29éheig Erepdv Tot &yt Abyov Exxopuomong
€0 %ol EMOTUREVEG . . . !
&g 6ubdev yeydaot deot Svyrol 7 dvdpwmor.?

Er leitet dann die Erzihlung von den fiinf Menschenaltern mit
den Worten ein:

ypboeov piv TphTioTa Yévog pepbmav avdpdTay
advaror Tolnoay *Ordpme Sopar’ Eyovres.
ol pév ént Kpébvou foav, 8 v odpave) éuPasiievev®

1 Parallel dazu: @bAov 9edv (Theog. 202), Yévog Jedv.
2 | 'Wenn Du begehrst, so werd’ ich alsdann noch ein

anderes Wort (Logos) Dir :
Gut und wissend verkiinden. ..

‘Wie und von wannen zumal einst Gotter und sterbliche
Menschen geworden.‘
3 Erst ein gold’nes Geschlecht der sterblichen Menschen
Schufen die Ewigen einst, die Olympos’ Hiuser bewohnen.
Die lebten, da noch Kronos war Konig im Himmel.*

36 -



Nach diesem Logos schufen also die Géotter, die mit den Sterb-
lichen 6p.é9ev wurden?, ein goldenes Geschlecht der Menschen, das
unter Kronos lebte.

Beiden Aéyor ist gemeinsam, daB die Menschen zunichst in einem
den Géttern dhnlichen Zustand lebten. In dem zweiten Logos wird
auch der gemeinsame Ursprung von Géttern und Menschen betont.

Von diesem den Géttern nahen Zustand der Menschen héoren wir
bei Hes. fr. 82 Rz.

Euval yap Té1e Salteg Eoav, Euvol 8t Ybwxor
adavdrolot Yeolot xatadvnroic T avdparmots.

Also: gemeinsam waren die Mahlzelten den Gottern wie
den Menschen?. :

Es kann hier in diesem Zusammenhang nur hingedeutet werden
auf die tiefe Bindung, welche die &uval duites, die gemeinsamen
Mabhlzeiten, fiir die an ihnen Beteiligten im archaischen Leben der
Griechen darstellen. Diese Hetairie findet sich im Mythos, im Kult,
im Leben der Polis; sie bindet den entriickten Heros mit den Géttern
wie mit seinem Geschlecht in unzerstérbare Gemeinschaft. Der tiefste
Sinn dieser Bindung ist nicht in Worte einzufangen. Sie ist ein Ur-
phianomen griechischen kultischen Fiihlens und als solches keiner
logischen Zergliederung zuginglich.

Aus dieser Sphire heraus muB der urspriingliche Zusammenhang
der Gétter und Menschen erfiihlt werden. Von hier aus gewinnt
auch eine merkwiirdige Stelle im Prometheus-Mythos der Theogonie
Sinn und Deutung:

1 Ahnlich Pind. Nem. 6, 1 f.: s :
5 .. ."Bv dvdpbiv,
g&v Dedv vévog Ex pilg 8¢ mvéopey
patpds dppbrepor
ss+ »  Eins ist der Menschen,
Eins der Gétter Geschlecht; aus einer einzigen
Mutter entsprossen, atmen wir Beide.
2 Noch Pausanias sagt (8,2, 2): of yap 37 tére dvdpwmor Eévor nal Spo-
tpdmetor Seoig foav. (,,Denn die damaligen Menschen waren Gastfreunde
und Tischgenossen der Gétter.*)
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(535 ff.) xad yap 87" éxpivovro Feol Svytol T° dvdpwmor
Myxavy, 161 Ernzita péyav Body mpdppove Juue
daoodpevos Tpoddjue, Audg véov Eamapionwmy.

,,Damals, als sich die Gotter und die Sterblichen in Mekone aus-
einandersetzten, da teilte er (Prometheus) vordenkenden Sinnes einen
gewaltigen Stier in Stiicke und legte ihn vor und tiuschte die Einsicht
des Zeus.* v

Hier zeigt sich ein Zusammenhang zwischen dem gemeinsamen
Mabhl, der Zuweisung des jedem zukommenden Teiles, dem einzu-
setzenden Opferritual; er macht das einmalig in Mekone sich ab-
spielende Ereignis zum Merkstein fiir alle Zeiten und alle folgenden
Geschlechter der Menschen.

Zeus erliegt der List des Iapetiden Prometheus, der den Menschen
das bessere Teil des Opfermahles zukommen 148t; er erliegt ihr
wissend (551). Das Opferritual ist dadurch bindend festgesetzt.
Aber Zeus ,,sich stets der List erinnernd** trifft mit seinem Zorn
Prometheus und die Menschen. Es wird nicht ausdriicklich gesagt, -
daf} die urspriingliche Gemeinschaft zwischen Géttern und Menschen
von nun an gestort ist, aber der HaBl des Zeus schafft den Menschen
unsagbares Leid. Nicht mehr gemeinsam sind die Mahlzeiten den
Géttern und den Sterblichen. Nur die Heroen steigen noch zu den
Tafeln der Gétter hinauf. Eine Scheidung zwischen der Welt der
heroischen Menschen und der Masse, den Aol der Sterblichen, die
zuerst im Mythos nicht erkennbar war, ist eingetreten. In dem Be-
reich des. nicht heroischen Teiles der Menschen spielen sich die
», Werke und Tage* ab. Die heroische Menschheit wird im SchluB
der Theogonie in das Reich des Géttlichen eingeordnet. Aus den
Ehen der Unsterblichen mit Sterblichen entsprieBen heroische Min-
ner und Frauen. Auch hier zeigt sich Hesiod wieder als Systematiker,
der die bunte Fiille der vorhandenen Mythen in bestimmter Absicht
zu groBen Gruppen zusammenfaBt. .

Gleichsam paradigmatisch fiir die Vergéttlichung der Menschen
durch ihre Verbindung mit den Unsterblichen stehen zun#chst drei
Gotterehen: Zeus zeugt mit Semele, die durch seine Liebe un-
sterblich wird, den Gott Dionysos, der wiederum durch seine
Liebe Ariadne zur Unsterblichen macht. Mit der sterblichen Alk-
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mene zeugt Zeus das Urbild aller Heroen Herakles, der nach
Vollendung seiner irdischen Miihen bei den Unsterblichen wohnt

(955): Gmhpavrog xol dyfpaog fupata TEvTa
,;ohne Leid und nicht alternd, ewige Tage*.

und die gottliche Hebe, die ,,Jugend‘, zur Genossin erhilt.

‘Und nun folgen, jeweili